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" Die Mission der Wahrheit .

venn nun gesprochen werden soll {iber Wert und Bedeu-
tung der Wahrheit fiir die Entwickelung der menschlichen Seele,
dann dringt sich wohl manchem die alte Frage auf: Was ist iiber-

haupt #Wahrheit? Kann msn in irgendeiner Weise im allgemeinen da-

von sprechen, was "ahrheit eigentlich ist? Und wenn man nicht |
dies beantworten kann, wie so0ll man dann iiber Wert und Bedeutung
der Wahrheit fiir die menschliche Seele irgend etwas ausmachen
konnen? Dennoch gilt es keineswegs durchaus, dass man nicht unter-
scheiden kinne zwischen dem Niéheren, dem Sich-lédhern der Wahrheit

und dem Sich-Fntfernen von der Wahrheit. Wirklioch gilt im Kranste

das jenige, was ja viel besprochen und weithin bekannt ist, und

was Lessing susdricken wollte in seinem beriihmten Ausspruch lber ,
:E; - die Wahrheit: " Wenn Gott mif reichen wiirde seine Rechte und seine
;.-‘.‘ . Linke, und in seiner Rechten hielte dle reine volle Wahrheit,

in seiner Linken aber das ewige Streben nach Wahrheit, dann wiir-

Qe ioh sagen: Vater, gib mir das, was du in deinmer Linken hast,




das ewige Streben nseoh Wahrheit, denn die reine Volle VWahrheit

ist Jja doch nur fir Dich allein ", Richtig ist es, dass der

Mensch ein ewiges Htreben nur haben kann nach der reinen vollen

wahrhelt, aber irrtimlich wire es, wenn men deshalb wiederum

in das dissverstindnis verfallen wirde, dass man Zwischen dem-

Jenigen, was mehr,und demjanigen, was weniger dem Wahrheitsidul&

entspricht, garnicht unterscheiden kOnne. liicht 8o sehr durch

theoretische Frirterungen als sozusagen dureh ein beisplel mige
vOor unsere Seele treten, wie denn doch ein fiihlbarer Unterschied

sozusagen 1st zwischen demjenigen, was man als wahrheit bezeich-

nen kann und demjenigen, wo man sprechen kann; das hat den Men-
gchen entfernt von der Wahrheit. REs gilt durchaus nieht im all-
gemeinen, dass ein jeglicher seinen eigenen Fahrheitsstandpunkt
haben kinne, dass man nient unterscheiden kénne, ob das jenige,
was lrgend jemand behauptet von seinem Standpunkt aus, der vwahr-
neit néherkomme oder sich von der Wahrheit entferne. Da dirfen
wir einmal an den Ausspruch eines jlingst verstorbenen amerikani-
Schen Vielmilliondrs erinnern, der sich u. a. auch neben seiner
latigkeit, die in bezug suf seine (illionen gewiss eintraglicher
war, damit beschiiftigte, ilber gewisse Dinge durch Gedanken zur
Wahrheit zu kommen. Rr hat (iber den Wert des Menschen in seinen
Aphorismen einen merkwiirdigen Ausspruch getan. Kr sagte: " Kein
Mensch iet unersetzlich; ja, man koénne gar nicht einmal von einem
besonderen Wert des einzelnen /lenschen sprechen. Venn ich ( 80

-MO er ) dot zt meine Arbeit niederlege, 8o werden liﬂ zahlrei-
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uhr. die unterscheiden sich, diese beiden Ausspriiche iber den

o

getan habe, so werde ich leicht ersetzt werden kinnen, und wenn

80 verdient werden wie bisher. Kurz, es wird 8ich nichts Beson-

deres in der Velt durch den Abgang eines Menschen geindert haben.”

Und de setzt er hinzu:" So ist es bei jedem Menschen, " Verglei-
chen wir diese sogenannte wahrheit, die der Vielmillionir ausge -
bracht hat von seinem :tandpunkt aus lber den Wert und die Bedeu-~
tung des !‘enschen in der VWelt mit einem &hnliche ziele verfolgen-
den Ausspruch des geistvollen deutschen Jjunsthistorikers Hermann
Grimm, den dieser deamals getan hat, als Breitschke gestorben war,
Uber den "ert und die Bedeutung dieses Mannes. Da sagt Grimm un-
geféhr: " Wenn ein solcher Mann dahin gestorben ist, wie Ireitsch-
ke einer war, dann fihlt man erst, was er all demen, die mit ihm
gutun gehabt haben, eigentlich war; dann fiihlt man eine Liicke

in die niemand hineintreten kann, Treitschke gehdrte zu denjeni-

gen llenschen ( so etwa sagt Grimm ), die, wenn sie ihre Arbeit

nisederlegen, in bezug auf diese Arbeit keinen Fortsetzer finden

ktnnen. Fr bringt einem so recht zum Bewusstsein, dass der Finsel

ne unersetzlich ist in seinem Wert und seiner Bedeutung. " Nicht-

Wert und die Bedeutunz eines Menschen: Der eine von dem amerika-

Muhm Millimr, der andere von dem geistvollen umum M
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gehend, dass die Wahrheit fiir Jeden Menschen éine besonders Ge-

stalt annehmen kann; zwei Standpunkte, kiénnte man sagen, ‘iber den

Wert und die Bedeutung des Menschen. fun, welcher ist der wahrere?

Prift man ein wenig die beiden Ausspriiche, dann wird man einen

gewaltigen Unterschied zwischen beiden merken. lisn muss sie nur

prifen nach gewissen Eigenschaften, nach denen gewlhnlich heute

nicht gepruft wird.

geschehen wirde mit derjenigen Arbeit, die er bis zu einem gewis-

sen Standpunkte getan hat; er urteilt ganz von sich aus, und ge-
winnt es ber sich zu dagen, well er findet, dass die jenigen Ar-
beiten, die er aus der Hand gibt, jeden Augenblick von einem An-
deren sufgenommen werden kann, deshalb miisse es so bei jedem Men-
schen sein. Ein ganz persinlicher Standpunkt tritt uns da entge-
gen, der nur auf sich sieht, um iliber die Frage nach dem Werte und
der Bedeutung des Menschen zur Wahrheif zu kommen. Und Hermann
Grimm, er urteilt garnichts iliber siech in diesem Falle, sondern
iber eine andere Persitnlichkeit. Er urteilt so, dass er gangs van
8ich selber sbsieht und sozusagen liberwdltigt ist von etwas, von
etwas, was ausser ihm als ein Wesen sich befindet. Und dadurch
komm% er gerade dazu, den Fall so zu beurteilen, dass er garnicht
von diesem Kinzelfalle aus ein allgemeines Urteil f&illt, sondern
einfach den Fall hinnimmt wie er ist. Wir brauchen nurydie Ver-
lnhiedangzit%ﬁggﬁzegotrmht gu zliehen, und wir werden sehen,
worin das Charakteristische in dem einen. und in dem anderen Fal-
In einem Falle wird geurteilt ganz subjektiv, ganz
sm aus der tmmm Ichheit heraus liber den m m




die Bedeutung des ilenschen; im anderen Falle Splelt die Ichheit

gar nicht mit. Und wer sollte night fihlen, wenn er wirkliah
eingent auf beide Ausspriiche, dass der eine der Urteiler, der
unpersdnlich urteilt, der von sich absieht, sich gleichsam iiber-
wiltigen lésst durch das Objektive, dass der iiber den Wert und

die Bedeutung eines ifenschen mehr zu sagen hat als derjenige,

der ganz subjektiv, ganz perstinlich urteilt. Das muss einem je-

den sein natiirliches Gef'ihl geben. Daher dlirfen wir auah sagen,
das8s soloh ein Vergleich zeigt, dass wir niemals sagen diirfen
"Standpunkt ist eben Standpunkt", sondern dass es ein Sich-K&hern
der ‘ahrhelt gibt, ein wirkliches Erreichen in gewisser Beziehung
auf dem Wege hin zur Wahrheit, wenn wir versuchen, die Wahrheit
zu ergrinden, dass wir unperstnlich zu Werke gehen. Uder fiihlt
man nicht etwa, dass in einer gewissen Begzishung von jedem Men-

schen im Sinne Hermann Grimm's gesagt werden muss "er i_a‘t uner-

setzlich"? Nieht bloss grosse Menschen sind unarget'sliah. Kann
der Standpunkt des amerikanischen Million&rs gelten, wenn man
denkt wie unersetzlich fiir manches Kind z. B. die Mutter ist?
Darf man sagen, dass in diese Lifaka etwas eintreten kinne, ns
sie ersetzt? O, man wird es schon fithlen, sobald man den Stand-
punkt einnimmt, dass es ein Annshern der Wahrheit gibt, wenn es

~auch nur e in ewiges Streben nach der reinen, vollen m:mn




davon ausgegangen, dass dasjenige, was des Menschen eigentli-

ches Seelenwesen ist, dasjenige, was wir im Gegensatz zur
mensghlichen lLeiblichkeit seine Jeelenhaftigkeit nennen kbnnen
‘_

aus den drei Gliedern besteht: Der Empfindungasaale, die so-
zugagen zuntchst das Unterste der menschlichen Seelenglieder
ist, aus der Verstandes- oder Gemiitsseele, die das zweite
Glied der menschlichen Wesenheit im Innern ist%, und aus der
Bewusctseinsseele, die das dritte ist. Und Wir haben schon

charakterisiert, dass diese Fmpfindungsseels das jenige im Men-

schen ist, innerhalb dessen wir finden Begierden, Iriebe, Lei-

denschaften usw, Wir haben ja selber ein Stiick dieser kmpfin-

dungsseele durchmessen, indem wir hingewiesen haben auf das
Flement des sornes und seine Virksamkeit in der Fmpfindungssee-
le , und haben gesehen, wie in dieser Empfindungsseele das

Ich in einer dumpfen Weise vorhanden ist, wie es dapoch {ber-
wiltigt wird von den Leidenschaften, Trieben, Instinkten usw.
Steigenpwir herauf in dasjenige, was ein hiheres Glied der

menschlichen Seele ist, in die Verstandes- oder Gemiitsseele,

R dann wird das Ieh schon klarer in sich selber und lichtveller,
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die reiche Welt von Farbe und Licht, von lénen, von lﬂ.‘tﬁo und

Kédlte : kurz, von allem was mir durch unsere 3Jinne wahrnehmen

Wenn wir unsere Seele durch ihre Jrgane mit der Aussenwelt in

ein Verhiltnis bringen, dann steigt in unserer Fmpfindungsseele
gegeniber demjenigen,was wir in der farbig-qn Welt, in der 7Ton
durchstrimten Welt, in der Welt des Geachﬁmokoa und Geruches
draussen wahrnehmen, auf Lust und Preude, Leid und Schmerz usw,
“ber die Wahrnehmungen. Alles dasjenige, was da in unserer Impfin-
dungsseele an Begierden, Irieben usw. sich anknilipft an die &us-
sere Wahrnehmung, das macht sozusagen das Unterste der seelenglie-

der aus, und in diesem lebt dumpf, seiner selbst noch unbewusst,

das menschliche Ich, dieser Mittelpunkt des menschlichen Wesens.

In diesem untersten Glied der Seele leben aber auch die Affekte,
Leidenschaften, die Lriebe und Begierden, Der Mensch lésst sich
leicht hinreissen von ihnen; sein Ich 18:‘3 da noch nicht Herr iber
zorn, Aerger, Verdruss, es lisst sich hinreissen von Lust uund
seld, von Irieben und Begierden, geht in diesen unter, ist nicht
der Dirigent, der Akteur gegeniiber diesen Irieben und Begierden
usw. Da KEHK unten also lebt in dem wogsnden Meere der Krscheinun-
gen der Fmpfindungseeele dumpf briitend, kinnen wir sagen, das
Ich; aber es kann sich nicht herausheben aus diesem wogenden Mee-

re der Fmpfindungsseele dmaamﬂ.go , wag wir Verstandes- oder Ge-

i 1 L

ﬂﬂ.ﬂh mmm,u, wenn nicht der iens
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wir die eine Freule an der andern ab, da briiten wir nsch iiber
unsern Schmerz, wir versuchen {iber ihn wegzukommen, oder .un.a
erst recht in ihn hineinzuwiihlen. Da bauen wir uns das aus,

was wir empfangen haben an Eindricken von aussen. %Was so die
seele aufbaut im Innern, das kdnnte sie nicht durchamsbeiten,

wenn nicht das Ich,mit dem das empfangen worden ist, etwas mach-

te, wenn nicht das Ich in dieser beele arbeitete. Anregungen
von aussen kidnnen kommen chne das Ich; der !‘ensch braucht sich
nur der Aussenwelt gegeniiber zu stellen: die Welt wirkt auf
ihn ein. Vie aus einem Spiegel entstehen in der Fmpfindungssee-

le an der Aussenwelt Lust und Leld, Begierden und Lriebe usw,;

aber erst, wenn wir uns von dieser Aussenwelt abwenden und in

uns sammeln, wenn wir unsere lriebe und Begierden verarbeiteu,

wenn wir in unseren Vorstellungen ein Canzes blilden, dann sagen

wir: wir arbeiten uns durch das Ich aus der Empfindungsseele in
die Verstandesseele, dann verinnerlichen wir uns innerhalb unse-
res Selbstes, dann verarbeiten wir dasjenige, was wir von aus-

sen empfangen haben. Und dieses im lnnern Verarbeitete, das ist

der Inhalt der Verstandes-, der Gemiitesesle. Und erst dann, wenn

wir imstande sind dasjenige, was wir aufgebaut haben, wieder in

- gu bringen zur Aussenwelt, wenn wir uns durch unser

~ wenn Mnl Summe von Lust und Frouﬂn in unserer Seele aus

die wir " schon " neunen z. B., und das ﬂm '



wir erlangen ein Frkennen von der Aussenwelt. Da arbéiton wir uns
wiederum herauf zum ¥Frgreifen der Aussenwelt, herauf zum Wissen-

den, erkennenden !‘enschen: da bilden wir die Bewusstseinsseele

herauf. Die ist zunédchst das h#ichste Glied der menaahliahaﬁ Seele.
50 fihrt uns die Mmmpfindungsseelie von aussen in uns hinein, so
leben wir in uns durch die Verstandes- oder Cemiitsseele, so finden
wir den Weg,wiederum die Velt erkennend und wissend zu erfassen
durch unsere Bewusstseinsseele.

Innerhalb der Fmpfindungsseele haben wir gestern ange-
troffen das Element des Zornes und in dem Zorne haben wir einen
der Vorbereiter gefunden zur Entwickelung des iIch und der Seele.
Derjenige Mensch, der noch nicht weif ist in sich ein Urteil zu

bilden iiber das Wahre, Gerechte, Gute, der wird dadurch, dass er

beim Anblick einer Unperechtigkeit, eines Bésen in Zorn gerft, be-
vor er imstande ist, gelassen sich ein Urteil zu bilden, durech
des Flement des Zornes Stellung nehmen zu dieser Aussenwelt; der
Zorn wird sozusagen ibm anzeigen: das ist nicht dir gem&ss, und in

seinem Inneren erwacht dasjenige,was man das Ich nennt, was sich
llber

entgegenstellt der Aussenwelt. Da wo wir im Zorn entfla
etwas, was wir nicht zugeben kinnen, da ist das Exwachen des Ioh

tl;ﬂin. Ist der Zam 50 etwas, was der Mensch, damit er sich ent-

ﬁ_;.'h mm- ﬁuwmaen muss, kénnen wir gunanu sagen vom
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rade, was im besten Sinne die zweli erwihnten “eiten des Ich

zur Fntwickelung bringt . Soll das Ich des ilenschen gich in ent-

Sprechender Weise entwickeln, so muss das so geBochehen, dass es

auf einer Seite immer voller und voller wird, nur dann, wenn der i

Mensch dadurch, dass er ein rechtes Vorstellungs- und Ideenleben,
ein rechtes Empfindungs-,Cefilhls- und Willensleben in 8ich ent-
wickelt, wird er auf der einen Seite viel von der Welt unfassen

kbnnen, und suf der andern Seite wird das Ioch ein starker Aus-
gangspunk’v des Wirkeus nuach aussen werden kdnnen. Je tuehr seine
Figenheit sich entwickelt, desto mehr diirfen wir sagen, ist der
Mensch als Menschenwesen in der Welt wert. Aber wir haben schon
darauf hingewiesen, dass dieses Ich ein zweischneidiges Schwert
ist, dassauf der andern Seite dieses Ich, indem es nur darauf

geht, in sich selber reicher und reicher, voller und voller zu

werden, dass dadurch dieses Ich sich in sich verschliessen kann, i

dass es gerade dadurch, dass es nur in sich leben will, das Tor |

versperrt gegen die Aussenvelt und dadurch verarmt. Soll der Mensch
80 selbsténdig, so stark als mdglich werden auf der einen Seite,

80 muss er gerade dadurch vermeiden zu verarmen,indem dieses

Selbst sich verschlisse gogmﬁhr der Aussenwelt, dass er auch die
gweite Seite des Loh, die Selbstlosigkeit, das Zusammen

‘ enwelt kultiviert. 'o ist das Rlement in der mensc
wicke: ” g m @m a.wm seine Figenfiimlichkelt ‘
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htchsten Form erscheinen 80ll, nur finden kénnen im Innersten unse- |

res leh, Frst dasjenige kann fir uns als Wahrheit gelten, was wir

durch unser Ich selber als solche erkannt haben, 50 muss im Ge-
heimsten des menschlichen Ich die Wahrheit fiir das ich gefunden
werden. Tir kinnen ssgen: Gerade durch das Selbst wird die wahrheit
fUr den Menschen gefunden. Wenn dsr lMensch diesen Charskter der

wahrheit einsieht, dann wird er sagen: Gerade an der Arbeit fiir
die Vahrheit erstarkt das Ich an seiner Selbstheit, in seiner in-
neren Kraft; denn Wahrhelt ist etwae, wo das Ich sich anstrengen
muss, well nur in der Tiefe des Ich die Wahrheit gefunden werden
kann. Daher diese Figentiimlichkeit der Wahrheit, dass wir nichts
brauchen als das Arbeiten unseres lchs selber, wenn die Wahrheit
einen Wert flr uns haben soll. Allerdings ist e8 beim gegenwidrti-
gen Menschen so, dass kaum etwas anderes als die einfachsten Wahr-
heiten fir ihn eine solche Gestalt annehmen, dass das Ieh wirkligh
durch sich selbst entscheiden kann. Das sind die einfachsten rech-
nerischen Wahrheiten. Haben wir einmal bei uns selber entschieden,
dass 3 x 3 = 9 ist und nicht 10, dann geniigt diese im innersten

Allerheiligsten unseres Ich gefiillte Entscheidung, um zu wissen,

dass dag wahr ist. Und wenn Millionen von Menschen sagen wirden:

3 x 3 = 10, wie wiirden uns unbedingt fiir 3 x 3 = 9 entscheiden.

Des ist fiir die rechnerischen, fiir die mathematischen Wahrheiten

shalb gliltig, weil sie Ubersichtlich sind, weil sie sozusagen in

mxunh-w sich uns mittal‘ur darbieten. Wenn wir daher

Muhhou das jenige Uberwinden, was in dm,' mﬁl- '
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wie es den Zorn lberwindet, liberwinden die anderen Affekte. Denn
aur dadurch wird dasjenige, was der Mensch in der Seele arlebt,

zur Wahrheit, dass alles, was an Instinkten, Begierden, Trieben,

Leidenschaften in der Deele ist, hinausgeworfen wird. Da, wo de
‘lenschen nicht Ubereinstimmen in bezug auf die Wahrheit, wo nicht
ein Jjeder in seiner Seele dieselbon Wahrheiten findet, da sind es
ében die Triebe, dlie Begierden, die Leidenschaften, welche ihn so-
zusagen hindern, wirklich durchsichtig und hell und klar die Ver-
h&ltnisse der Wshrhelt zu schauen. Ba2i den einfachen rechnerischen
#ahrheiten kidnnen die Leideunschaften nicht mitsprechen. Wiirden z.B.
die Leidenschaften aufkommen gegenuber den rechnerischen Wahrhei-
ten, denn wirde gewiss manche Hausfrau begehren,dass wenn sie

3 mal 3 Mark gzu ilarkte bringt, das 10 llark machen wlirde; denn die
Leidenschaften sprechen dafiir; aber die Einfachheit und Durchsich-
tigkeit der rechnerischen Wahrheiten l&sst nicht aufkommen die
Leidenschaften, die Begierden. In diesem Ffalle, in einer Jjeglichen
Jache ﬁbarhauét, wo wir es dahin gebracht haben, die Leidenschaften
und Begierden zum Schweigen zu bringen, da durchschauen wir auch
klar die Verhéltnisse der Wahrheit, Bei é.ll dem, wo wir es noch
nicht dahin gebracht haban,' dass die Leidenschaften und Beglerden
schweigen, &ind wir noch nicht imstande, Uber die Wahrheit im
Ernste zu entscheiden. Haben wir es aber dahin gebracht iber eine

rheit zu mﬁuah&iﬁm. dann ist das Ich in seinem Innersten der

er ﬁhr die Wahrheit. Also, das Ich muss sich fihlen in seiner

Ara MH n liber die Wahrheit entscheidet, indem es sich W

y-L ﬁ,_ m ﬂtdmrune hah-n wir die Wahrheit iiber eine m
‘Fl"'",' L T

, dann lese mmu ist, u:m : m
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auf die persinlichste Art erworben igt, das Allerunporaﬁnliahato;
denn dieselbe Wahrheit koénnen wir in allen Seelen finden. Wenn wir

@lne wahrheit gefunden haben, wird sie J& bei Millionen Menschen
i€ :

die sie auch gefunden haben, dieselbe Gestalt zeligen. Daher werden

wir uns Uber die Vahrheit mit der ganzen Umwelt verstindigen kon-
nen. 50 18t die Wahrheit das Persinlichste und das Unpersénlichste.
Sle fuhrt am tiefsten in uns hinein, weil sie da entschieden werden
muss, und sie fuhrt wiederum hinaus, weil 8le unabhéngig von unse-
rer willkir gilt., Daner ist die Wahrheit dasjenige BElement im See-
lenleben, das die wichtigote Ilission in bezug auf dieses Seelen-
leben hat, das auf der einen Seite zur Selbstindigkeit das Ich er-
zieht, denn das Ich ist Richter Uber die Wahrheit, und auf der an-
dercn Seite zur Selbstlosigkeit, indem die VWahrheit dieses Ich zu-
sammenflhrt mit all demjenigen, was in unserer Umgebung ist, wo

Uberhaupt von Wahrheit gesprochen werden soll. Die beiden Seiten

des zwelschneidigen Schwertes, sie werden durch die ¥ahrheif am
besten erzoggen, uand 8o wird das Iech kriaftig, um heraufgefihrt zu

werden aus dem wogenden Cetriebe der Kmpfindungsseele, wo es noch

dumpf briitet; so wird es kriftig um heraufgefiihrt zu werden in die

Verstandes- oder Gemilitsseele, und so wird es zu gleicher Zeit vor-

bereitet, um hinaufgefiihrt zu werden in die Bewusstseinsseele, WO

es wiederum hinaufkommt zum Ergreifen der Umwelt, zur Selbstlosen

°as ui ' Mﬁ' Welt. Damit haben wir gerade die Wahrheit charakteri-
4imic-. als das umuwu und wesentliohate Ele-




@ine 80 gewaltige Erzieherin des Ieh, weil sie nach beiden
Seiten hin wirkt. Nur miissen wir es wirklich ernst mit ihr
nehmen. Nur derjenige, der in seinem Ich wirklich nach der

vanrheit strebt, der wirklich nur entscheiden lésst in sigh

selber, in seiner Vorstellungswelt nach dagssgabe der Wahrheit, ]

der darf hoffen, dass diese Wahrheit fiir ihn selber diese ange-
deutete Mission erfiillt. Mit Recht sagt ein grosser englischer

Dichter von der Wahrheit, andeutend ihrs Sprédigkeit, andeutend

die hohen Forderungén, die sie an uns stellt: " Derjenige, der
die Wahrheit etwas vorzieht, dem ergibt sich diese Géttin night.
wer sein Christentum stellt iliber die Wahrheit,wird bald bemerken,
dass er seine besondere Konfession {iber das Christentum stellt,
wird bald bemerken, dass er seine Sekte liber die Konfession
stellt. Und wer seine Sekte {iber die Konfession stellt, wird bald
bemerken, dass er seine persdnliche Willkiir auch iiber das Bekennt=

nis seiner Sekte stellt. "™ So sagt der Dichter Coleridge. Die

—

Wahrheit ergibt sich nur demjenigen, der wiederum bereit ist, sich
ihr ganz hinzugeben.,

Nun aber treffen wir diese Wahrheit in uns selber in

einer doppelten Gestalt. Das Ich macht seine zwei Seiten, die wir

rakterisiert haben, gar wohl geltend gegeniiber dieser Wahrheit. J

Wenn wir diese zwei Selten des Ich charakterisieren wollen, dann
 milssen wir dasjenige, wie sich die Wahrheit aus der Welt dem Ich
i ._? iet, vor unsere Seele hinstellen. Wir blicken in die Welt o
ﬂ 3 m m'uunmnm bieten sich unsere nen, d :‘-.-
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dass diese Welt nach Begriffen, 1deen, Vorstellungen gebaut; ist,

der mag nur gleich zugeben, dass man aus einem Glas, in dem kein

wasser ist, Wasser herausschépfen kdnne. So unsinnig es wire dies

zu behaupten, so unsinnig ist es, zu glauben, dass men aus einer

Welt, in der keine ldeen, keine Begriffe 8ind, herauaaehﬁpfen
kOnne dasjenige, was wir dann in der “eéele haben: Ideen und Be-

griife von der Welt, Eine Welt, die nicht nach Ideen gebaut wire,

die nicht Weisheit-durchtriénkt wire, die kinnte niemals in der
menschlichen Seele ein Spiegelbild hervorrufen, das als Innen-
Frlebnis Begriffe und Ideen von dieser Welt darstellt. Denn was
waren unsere Begriffe und Ideen, durch die die Gesetzmissigkeit
der Welt in uns erlebt werden soll, was ware alle Wissenschaft, |
wenn die Welt nicht nach Ideen gebaut wire? Phantasterei, Trédume-

rel wire alle Wissenschaft; denn die Wissenschaft ist eine Summe

von ldeen und Begriffen. Légen nicht Ideen und Begriffe, mit an- f

deren Worten: Liged nicht Weisheit in der Welt, wére die Welt
nicht durchwoben und durchzogen von Weisheit, dann wire unsere
Welsheit Torheit;, denn sie whre eine reine Phantasterei, ein Irr-

tum, Wir wlirden uns in unserer Seele etwas vorstellen als ein

Bild der Welt, das ganz willkiirlich aufgebaut ist. Einen Sinn, mit
Hilfe der Begriffe und Ideen ein Bild sich von der Welt zu machen,

hat es nur, wenn man voraussetzt, dass in der Welt diese Begriffe

- und Ideen da sind, und dass die Dinge selber, die unseren Sinnen

gsich darbieten, herausspriessen und hervorwachsen aus der Welten-

| u&&hﬂ:ﬂ aus aar durch die Welt fliessenden und nrmaun leis~
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Fmpfindungsseele hinter dieser Welt ist welsheit. Und wir suchen |

uns dieser Veisheit dadurch wiederum zu néhern, dees wir uns 1
in unserer Seele selbst lebend heraufarbeiten zu demjenigen, was

unsere Verstandesseele innerlich als wahrheit erkennen lisst.

Weishelt 1st da in der Welt; Weisheit arbeitet sich hersus in

unsere eigene Seele, indem wir aufsteigen zur Verstandes- und

zur Bewusstseinsseele. Wenn wir uns aber zu dieser Weisheit in
der Welt stellen, dann milssen wir sagen: O, diese weisheit, sie
ist der Welt eingebaut, eingegliedert. Wir Menschen stehen so-
gusagen dieser Welt als nachtragliaha Betrachter gegeniiber und

erforschen die ihr eingepflanzte Weisheit. Wir sind da, wenn wir

die Welsheit, die die Welt durchstrtmt, als Wahrheit in wuus
aufglénzen lassen, wir s;ind da s0 recht diejenigen, die hinter-
herkommen. Und aber, wenn wir die Menschheitsentwickelung batraol%l
ten da kodnnen wir auch sagen: ein genauer Blick in die Mensch-
heltsentwickelung zeigl uns sehr bald, wie der lMensch sozusagen
hinter der Weisheit der Welt mit seiner Wahrheit steht, Man tUber-
blicke einmal die geschichtliche Entwickelung der Kenschheit. In
den Schulblichern kann man es lesen, wie iie Menschen allmahlich

dazu gekommen sind, sus gewissen Substanzen sich das hersustel-

len, was wir Papier nennen. Papier herzustellen durch die mensche

liche Weisheit haben die Menschen gelernt. Ganz so wie der Mensch

- aue gewissen Substanzen sein Papier macht, so wird das Papier
A Wespennestes gemacht; denn das Wespennest besteht aus Papier.




w;:ﬁkﬂﬂ hingegeben gind an die Weisheit der Welt, die als Iicht
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hinterher gefunden hat. Da ist der Mensch so recht der Nachden-

ker dessen, was draussen vorgedacht 1st., Ein grosser Teil unse-

res Strebens ind der Erlangung des Wissens besteht darin, dase

wir die Weisheit der Welt nachdenken, dass wir das uns

aneignen
in uns selber,

was die Welt durchpulst und durchlebt als weig~

heit. Indem wir uns so gegenilber der Welt stellen, dass wir

ihre Veisheit in uns aufgliénzen lassen, filhlen wir eben in der

innersten Wessenheit unseresich, dass wir so erstarken, dass wir

das jenige, was die Welt durchlebt, in uns selber aufleben las-

sen, dass wir uns entgegens“ellen mit der Substanz, die draus-
sen als gelistige Substanz ist, dass wir uns mit ihr der Welt
gegenuber stellen, Wir erstarken, indem die Weltenweisheit als
tahrheit in unserem Ich wiederum aufglénzt. Diese Wahrheit, die
der Weltenweisheit nachgedacht ist, die entspricht so recht
der elnen Seite unseres Ich, nédmlich derjenigen Seife, die wir
nennen die selbstlose Seitfe. Denn warum? Ja, alles dasjenige,
was wir so liber die Welt denken, dss ist ja ohne unser ich da,
das ist léngst dagewesen, bevor wir es denken konnten. Wir er-
leben im Erfassen der Weltenweisheit etwas, was ausser n;nsoroﬁ
Ich ist. Wir stromen sozusagen uns«r Iech in die Welt hinaus,

wir sind ganz Welt, wir sind ganz hingegeben &an die Welt, ganz
gelbstlos, indem wir die Welsheit der Welt in uns aufleben las-

sen. Dadurch mhen wir uns selbstlos, dass wir ganz hinseg‘bim:

o 'jm in uns selber aufgliéngzen soll. Das ist die eime

mﬁan. Die andere Seite der Wahrheit tritt uns ﬂ*i:f_-
nn wir alles d uu.mmmm
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ten menschliche Ideen 8ind, die wir verwirklichen, vor ungsere

oeele hinstellen, gleichgliltig ob es eine alltégliche Idee ist,

oder ob es die Idee eines Brfinders i8t, der eine Maschine zum

Beispiel erfindet; da haben wir die schaffende, die produktive,

die schipferische Arbeit des llenschen im Auge. Da haben Wir zu-
néichst die Idee, dann haben wir dasjenige, was der Aussere Aus-

druck ist dieser ldee, oder die folge der ldee. Wir sehen dasje-

nige was in uns entsteht, was noch nicht in der llelt vorgadéeht '
ist, aus unserem Ich heraus entipringen, wir sehen unser Inner- .
8tes heraustreten in unseren alltéglichen Verrichtungen, in den
Verrichtungen, die wir bezeichnen kidnnen als die Raaiisierung

der grossen ldeen der Erfinder. Da haben wWir zuerst den Cedanken,

da denken wir den Gedanken nicht nach, da ist die sinnliche Ere
scheinung nicht zuerst da, da ist der Gedanke zuerst da, dann

tritt die menschliche Erscheinung durch unsere eigene Tat uns
entgegen, da sind wir die Vordenker, und da sind wir disjenigen,

die nach unserem Vorgedachten selber schépferisch in die Welt
treten. Da filhlen wir unser Ich nach der andern Seite erstarksn,

da flhlen wir, wie die Wesenheit unseres eigenen Ich hinausge-
flossen ist, filhlen das jenige, was wir unsere Selbstheit nennen

kénnen, wodurch wir imstande werden, dasjenige, was das Ich zuers®

erlebt im Umkreis unseres Daseins draussen, verwirklicht zu sehen. ]
tihlen wir Jene Seite des Ich, wo wir nicht aufgehen in etwes
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in diesen beiden Bestandteilen des gosamten Innenlebens tritt

uns die VWahrheit innerhalb unseres wirkens ung Strebens in der

Welt entgegen als nachgedachte Wahrheit und gls Vorgedachte

wahrheit,

Kun fragen wir uns: Gibt es eine Vermittlung zwischen

- dlesen gwei Yeiten? So wie das ILeben herantritt an den Menschen,
80 treten sozusagen die beiden Seiten seines Ich,doch wiederum

- auselinanderhaltend die Bestandteile der Wahrheit jauf. Wahrheit
18t zwar die grosse Erzieherin beider veliten, aber dadurch, wie
dae Ieh sigh dieser Wahrheit beméchtigt, bringt es selber eine
Spaltung hinein. Gibt es etwasz, wo dis beiden Seiten der Wahrheit
uas in der Wellt entgegentreten? Wenn es solche Wahrheiten gibg,
die auf der elnen Seite vor aller sinnlichen Wirklichkeit g£e=
dacht sein kinnen, und die dennoch sich verwirklichen nicht in
llaschinen und téglichen Verrichtungen, sondern wenn wir die
Wahrheit erfassen, unabhéngig von der dusseren Velt und die dann
in dieser &dusseren Welt verwirklicht sehen, die uns als Vorge-
dachtes sich ergibt, sich 2zu gleicher Zeit zeigen kann als gans
nach dem lluster der nachgedachten Wahrheit gebildet, solch sine
Wahrheit wire elne die beiden Seiten des Ioh besonders kultivie-

rﬁnde. Gibt es solche Wahrheiten? Solche Wahrheiten will eben
der modernenMensshhelt geben die Thedaophio oder Geisteswissen-
gehaft. Versuchen wir uns das an einem Beispiel klar zu machen.

Pe wurde schon angefilhrt, dass es der Theosophie obliegt den

b _-*_g__-utollsm " Seelisch-Geistiges entsteht nur aus See-

8¢ %m”, so0 wie Raﬂf fiir ein anderes Gebiet den Sats
. :f;.s 1 m hat: " Etwas Lebeniiges entsteht mtr aus w /

|8 "- Rhati®, i s




, dass der

innerste Wesenskern des Menschen sich wieder—verkﬁrpert die

eise ist keine durch logische Schliisse harbeigetﬁhrta
sondern eine unmittelbare;

Art und w

Sie ist die des hellseherischen Be-

wusstseins. So wis derjenige, der mit physischen Augen sieht,

Farbe und Licht 8ieht, so0 nimmt derjenige, welcher die inneren

verborgenen !

herigen Verkdrperungen, und der da geht zu kiinftigen Verkdrpe-
Ubersinnliche

rungen, also durch #thi¥ske Frkenntnis ist das jenige gegeben, was

wir hier in Begriffe kleiden von der Wiederverkirperung des

menschlichen Wesenskernes. Da kommt also der Geistesseher und

sagt: Ich habe durch meine Forschung herausgebracht, dass der

llensch Wiederverkdrperungen durchmacht; er schildert die Wieder-

verkdrperung, er bringt das in Begriffe, wie die sinnliche An-
schauung und Verstandeserrungenschaft die moderne Naturwissen-
- ldMﬂ 11 Begriffe bringt. Mit diesen Begriffen tritt er vor

.' '-m !hmhm hin., Durch &ussere Wahrnehmung kann aina solche
B i niah‘b gefunden werden; sie muss goﬁnden i
r bl ﬁ J Rmﬂma durch Entwickelung dorjna.im ,. 3, a

eistesa m&nﬂum Ranat, Denz ader, m m

|
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gebracht werden, die wir die formen der W

ahrheit nennen. Also ,

wir haben damit eine wahrheit vor uns, die sich ausdriickt 80, |

wie etwas, was nicht durch #ussere Wahrnehmung gewonnen werden

kann, Kin gegeniiber der &ussersen wahrnehmung Vorgedachtes haben

wir, Gerade 80 wie der Gedanke, wie die Idee der llaschine lebt
in dem Xopfe daes Erfinders, ohne dass er sie &usserlich sieht, '*
80 lebt der Gedanke der wiederverkirperung als ein Resultat der
Forschung in der geistigen Welt, so lebt er in dem Xopfe des
Geistesforschers. Dann aber tritt die Mitteilung vor die Welt

hin, dann ktnnen wir den Bliek in die Aussenwelt richten und
sagen: Wir sehen wie sich von dem ersten Tage an eines Menschen

aus den unbestlmmten, verschwommenen Gesichtsziigen herausent-

wickelt dasjenige, was in einem dAunklen Untergrund des Daseins
schlummert, zu bestimmten Formen; da sehcn wir die bestimmten
Formen sich herausbilden und wir sagen uns: N&ch demjaﬁdgon, was
uns der Gelstesforscher sagt, konnen wir das leicht ve:‘«\:iratehon,
dass aus fritheren Verktrperungen heriibergekommen ist d.é,;r Wesens-
korn des Menschen, der arbeitet aus, was unbestimmt m: Zu be-

gtimmten Formen. Wir sehen die ganze Entwicklung uns an und

sagen: wenn wir hinsehen auf das Leben und das Leben p:\ﬁton. dann

1
4

zeigt uns dieses Leben selber in seinen Erscheinungen &u Be-

wahrheitung dessen, was dor Geistesforscher sagt, und nuk..uo
| \\\
Befang renheit kann dem Menschen @rilben den Blick, so u@s 1‘

o n sinnlichen Erscheinung nicht bewahrheitet M *d\ “

~der

Fr. | W e



und was uns

d
8 in der Aussenwelt entgegentritt, das bietet uns die

.

die Aussenwelt dann verstehen,

dass wir

gegenbringen. So stimmt das Vorgedachte mit der Aussenwelt wie

trennt ist. Da haben wir SO0zusagen nichts hinter uns. Die theo-

Sophische Wahrheit ist nicht gefunden wie iie Idee eines Erfindersg I'

anwenden auf die #dussere sinnliche Welt., Diese theosophische Wshr-

I
heit ist zu gleicher Zeit ein Vorgedachtes und zu gleicher Zeit
elin lhachgedachtes. Daher k#ixt wirkt sie in ganz anderer WYeise auf

die menschliche Seele als alles andere, was sonst an Wahrheiten

uns entgegentritt. Dadurch, dass der Mensch sich in die weisheit
der Welt vertieft, dadurch entselbstet er 8ich, dadurch wird sozu.
sagen sein Ich ein solches, das immer mehr ausfliesst. Es verammt

an innerer Kraft dadurch, dass der Mensch in seinen taglichen Ver-

richtungen vordenkt, Anspruch macht darauf, dass das Vorgedachte

sich umesetzt in &ussere Wirklichkeit, dadurch will er sein Ich

|
aufpriigen der dusseren Welt, dadurch will er in seiner Umgebung ;
immer mehr dasjenige sehen, was sein Selbet will; er will sein s
e ufpréigen seiner Umgebung. Damit ist er ganz in der Selbst-
o p | 'j n, damit hat er ein Interesse geschaffen, dieses Ich, i
‘von der Aussenwelt, so stark su machen als moglich
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sehen; die eine ist diese, dass das Ich ein ganz nachdenkliches l

wird, wo es hingegeben ist an die dussere Welt, wo es in seiner

Eraft nicht erstarkt. Die andere ist die, wo das Ich nicht bloss |

ein solches ist, dass es angeflllt werden soll von Ideen der Aus-
senwelt, sondern erflillt sein soll von Wille. Im ersten #fall kann

verdden das Ich an Willen. Wir konnen die Erfahrung m&chen, dass

80lche Menschen, die in der gewissenhaftesten Weise die objektive
wahrheit aufnehmen, schwach an Willen sind. Auf der andern Seite
ktnnen wir die Erfahrung machen, dass diejenigen Menschen, die

elnzig und allein ihren Willen der Umwelt aufprigen wollen, ver-
schlossen werden gegeniiber demjenigen, was in der Aussenwelt vor-
geht, gegeniiber demjenigen, was ihr Interesse erwecken sollte an

weisheitsvollem Gehalt der Welt. S0 sehen wir sozusagen,das den-

Kende Ich bei denjenigen llenschen ausgebildet, die auf die erste

Art sich entwickeln, und das wollende Ieh bei denjenigen ausgebil-

det, die auf die zweite Art sich entwickeln. Harmonisch zusammen-

wirkend aber das denkerische und das wollende Ich, das kOnnen wir

erreichen, wenn wir die geisteswissenschaftlichen Wahrheiten in

ans wirken lassen. Da werden die beiden wohltédtigen Kré&fte im

Ich erwachen, da wird das Ich auf der einen Seite in sich einstri-
men lassen allen Gehalt der Welt, aus dem es selber herausgeboren

 ist, wird sich innerlich reich machen durch dasjenige, was in die

;e TWelt als deren geistiger Gehalt susgegossen ist; da wird

]&M‘ anderen Seite in sich selber sich zusammenfassen, um
. - gu werden,., Dadurch wird das Ich weder nach der ainq
xR m. Seite verarmen, sondern kﬂﬂic und gesund




geiatdswiaaensohaftlichen vanrheit, dass sie auf der éinen Seite

le die nachdenklighe «ahrheit,

und dass sie auf der anderen Seite wirkt wie die vorgedachte
wahrheit,

in gleicher Weise gewonnen ist w

Daher ist sie auf der eéinen Seite das, indem sie in uns

hineingiesst alle Schénheit der Welt, und suf der anderen Seife

unser leh so bliithend und fruchtbar msascht

» Well sie erméglicht

dass dasjenige, was in dem Ich whichst, sein Spiegelbild findet

an den &dusseren Erscheinungen. Durch die theosophische Wahrheit
bringen wir unser Ich so sehr zur Entwickelung als durch diejeni-
ge Vahrheit, die zu gleicher Zeit eine vorgedachte und eine nach-
gedachte ist. Da ist das Gesundende der theosophischen Wahrheit.
Wdhrend wir bei einem Menschen, der nur ein nachdenklicher Mensch
widre, der nur die Weisheit der Welt umfassen wollte, sehen wiirden,
dase er unter Umstinden immer mehr sich selber léhmen kdnnte an

Willenskraft, und ihn deshaldb innerliches Schwachsein durchdringt,

dass er iamnerlich erkrankt an Mangel solcher Kraft, wiirden wir auf
der anderen Seite sehen, dass derjenige, der nur seinen Willen

f verwirklichen will, innerlich verarmt, weil er keinen Zusammenhang

=

hat mit der Welt; -&agegén sehen wir beim Theosophen nach allen

Seiten hin Harmonie herrschen; der Cedanke verdichtet sich dadurelh
dass er erfasst wird von der Zuversicht der Verwirklichung, dass
. er erfasst wird vom Gemiit, und dass der Wille durchleuchtet wird
. yonm der Wahrheit. Kurz, es wird das Ioh daduroh, dass es sich mit

heosophischen Wahrheit durchdringt, zum Durchgangspunkt fir

3it, Da wird der Wille erleuchtet nd auf der end
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» d8r uns 8o trocken und so alichtern erscheinen

kann bei demjenigen, der bloss ihn umgesetzt haben will in

well er in unserem Ich sich begegnet mit demjenigen, was die

weisheit der Welt i8%;, und wiederum, dass uns diese welsneift so

trocken erscheinen kann bel dem bloags nacndenklichen Betrachten

der Welt, individuell anmuten kann, wenn sie sieh im Ieh begeg-
net mit dem lebendigen Willen. Weisheit und “ille miissen sich
im Ich treffen. Das ist das Gesundende, das Lebenskraftige jener
wahrheit, dass wir nicht nur Verstandesseele oder starke Gemiits-

seele, sondern Gemiit-durchssetzte Verstandessesle und Verstandes-

durchsetzte Gemlitsseele in den hdheren seelengliedern, in der
Verstandesseele erzeugen. . . . dass es durech die liatur des Ich
diese zwei BSeiten sich der Wwahrheit zu nahern, gibt.

Das hat vor allen Dingen in neuerer Zeit keiner so
tief gefiihlt als derjenige, von dem wir hier schon &fter gespro-

chen haben, der der Geisteswiszenschaft s0 nahe als miglich ge-

standen hat, der die grosaten dichterischen Werke geschaffen hat,
| als Goethe. Und wie eine Illustration zu dem Gesagten soll und
heute ddenen ein Werkﬁ des spiteren, d4lteren Goethe. O, Goethe
 wusste klar und deutlich, dass die Art und Weise, wie Sioh der
_ “r Wahrheit gegeniiber stellt, davon abhéngt, wie er in
e, Mh selber sich ausgestaltet hat. Dass die Wahrheit Dbloss
i.'r Ew:lngmdu ist, das war niemals Goethes Gedan |
- t den mwhm umgomehr -rmuhh ” m ‘? .w




dch Uber eine gowisse Art, dile wahrheit zu erfassen, sind wir

léngst hinsus, Pie VWissenschaft hat uns dahin gefihrt, dass wir

nicht mehr umhin knrnen, daran zu ¢welfeln, dass etwas Gelstiges

in eilnem Lebewesen drinnen ist. Sie hat une dusgetrieben den Glaye

ben an etwas wie seiner Aetherleidb oder eine lebonskraft. Denn die=-

B¢ Wissenschalt ist nahe daran Zu zZolgen, wie iie lebendige Sub-

teilen, Hbren Sie nicht Uberall, dass uns gesagt wird: Wir kbanen
nicht solche ‘hantssterei anerkennen, wie die Lheosophie sie
zeigt, denn wir haben das ldeal, im Laboratorium aus toter Mate-
rie riweigs, d. h. Lebemxigw herzustellen., Darf da einmal viel-
leicht eine Gegenfrage gestellt werden? Lann denn nach der gane
zen Entwickelung des Menschen dasjenige otwas entscheiden, was
er arwartet lber die Zusammensetszung eines Lebewesens? Xann das
£lir aeine. B.a}cenntnism zum Geist der Welt etwas entscheiden?

wer nachdenken will, der kenn einen Husserlichen Beweiss dafiir
finden, dass garnichts entschieden wird diber das Bekenuninis zum
Gelst durch so etwses wie .(le Erwartung, man kinne einmal im Laboe

ratorium auf chemischen Vege liweiss herstellen. Das Fine zwingt

gar nicht zum Andern. Das kann men geschichtlich beweisen. Fragen

Sie oinmal, was noch gang anderes geglaubt worden ist, was z. B.

die Menschen in frilheren Juhrhunderten, im Mittelalter etwa,

bt haben. Die haben nicht bloss geglaubt, dass es ihnen ge-
3 , 8us Kohlenstoff, Wasserstoff, iStickstoff usw, Ki-

| . stellen, die haben noch etwas gans saderes ge-

 8ie sioh die Satse im mm*am mﬁ*




war ein Glaube,

geglaubt,

Jeeleninnern sich aufzuschwingen zu

derjenigen Vorstellungsart, welche einsieht, welch®s die Bedin-
gungen sind, sich zum Geist zu bekennen. 30lche Dinge muss man
auch ins Auge fassen, dann wird man verstehen, was es8 hiess, dass
nur derjenige das Leben der Seele eorfassen kann, der in der See-
lensubstanz so zu arbeiten versteht, wie der Lussere Naturforscher

in der &usseren Substansz.

Und Goethe war ein solcher, der in die Vorstellungen,
hat
die wir heute angefiihrt haben, tief kmkmm hineinschauen kinnen .

Vor allen Dihgen stend ihm vor Augen dieser Gegensats zwischen

der nachdenkenden und der vordenkenden Wahrheit. Und er pragte
in einer wunderbaren kleinen Dichtung, in seiner Pandora,diesen

Gegensatz schdn aus. Diese Pandora, 1807 entstanden, liber sie ist

viel Unsinniges geschrieben worden. Da haben die Leute gesagt: das
ist eben ein Goethe'sches Alterswerk, da stellt Goethe in Symbo-

len allerlei Begriffe dar. In einer Goethe Ausgabe von einem
16l riihmten deutschen Gelehrten kdnnen Sie ile Worte ungefahr
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wer Pandora in die Hand nimut, wird eines daran er-

kennen, 0, eg gibt nicht viele Werke, worinnen in solcher Wone

derbaren Durchfiihrung das stilgemiigs gewertet ist, was der In-

halt ist., Fs igt dasjenige in diesem Werke, was man nennen kann

die leichts kiingstlerische Hand. lbesen Sie Pandora und Sie W=

den, wenn Sie mit Ihrem Stilgeflihl durchdringen, bewundern jene

lLeichtigkeit, mit der im Versbau, in der Diktion, fiberall alles

auf die betreffende Person und Situation hin gestaltet ist. Da

redet die eine Person in dieser Versform, die andere in einer
anderen, in einer leichter fliessenden Stil., Da ist alles leicht |
in dieser Pandora. Gerade darin zeigt sich das Grosse, das Goethe

dieses Werk Fragment lassen musste. Selbst bei einem Goethe ist

80 eine kiinatlerische gewaltige Vollendung, wie sie in Pandora
zutage tritt, nur méglich flir Augenblicke. So war sie auch bei
Goethe nur aus-reichend fir den Anfang der Pandora; aber dann er-

lahmte er; denn ér- wWar iu klein um das Werk in der Grisse weiter-

er durchdrungen war als Kinstler, als er den

ren, von der
M’G hat. Das kann uns aber nicht beirren, dasg Grosse
- f m da ist in Pandora. Goethe hat sich wohl ausge- '
gm Mh, die da sagen:"Ja, was Goethe in der Ju-
@ da kann man mitgehen, das ist alles voller
o1t m: was ﬂlﬂm m M’m susa
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men_sl
legorigiert hat, das kann kKein verninftiger Mensch ver-

8te -“
hen Das war Schon bei oethe's Lebzeiten 80;

Faust, aber in bezug

nicht beim
auf die anderen Alterswerke. Goethe selbst

hat Keinaswags

den ersten Teil des Faust, der so bewundert wird,

den Faust, und was noch sunsten in meinen Werken obraust, zu ihren

Gunsten., Das alte Mick und dack, das freut sie sehr. Es meint das

Lumpenpack, man wir's nicht mehr." Dieses Urteil verspirt man in

selner Berechtigung gegeniiber den philistrisen Goethe-Beurteilern,

die Goethe zu demjenigen machen, was sie eben selber sind; es |
kommt schon etwas Rechtes dabei heraus. Gerade in neuerer Zeit

ist unser Publikum Uberschwemmt worden mit solchen Goethe-Deutern.
Die Pandora enthélt in grossem Ctile das Problem vom nachdenkli-
chen und vom vordenklichen lienschen .... Zeus hat mixak der sich
fortentwickelnden Menschheit das Dasein nehmen wollen. Unter des

Zzeus Herrschaft widre die Menschheit dem villigen Untergange ge-

woiht gewesen. Prometheus tritt dem Zeusy entgegen. Fr bringt nach
der Sage dem lan;ahon das Feuer, auch die Sprache, die Schrift.
Br ist es daduroh, der den Menschen die MUglichkeit macht, asus dem
Zustande, in dem sie frilher waren, wo das Ioch dumpf unten brite-

ﬁp Ll m mMmslualo, heraufzukommen. E8 ist eine richtige

: U ‘1_,,.. .1 g LA \ "r
,1,-‘__1_ i $E'.|"f":' rﬂr '_
e R f: “ em Zusammenhang steht mit dem menschlichen Vor-

MI alles, was zum Beispiel mit dem Feuer zu tun

|l'
"-rq.

1e besphrieben es, wie in Gegenden, in die sle ge-

T IR



» 488 Feuer selber zu schiiren. Das heisst,
hichststehender Art bringen es
vorzudenken, Gerade

nicht dahin die Zukunfs

dadurch, dass der Mensch das Flement des

Feuers beherrscht, ist er féhig geworden, sein Ich zum Ausgangs-

punkt des Vordenkens zu machen,

30 stellt uns Goethe in seiner Pandora die zwei Briider

entgegen, den Fpimetheus und den Prometheus. Da steht der

Bruder, FEpimetheus.

eine

sein Hame sagt schon, dass er der Hachdenkende

isty er ist hingegeben demjenigen, was der Welt eilngepragt ist

als Weisheit, demjenigen Gedanken, die 2ls Wahrheit aufleuchten
kénnen in der menschlichen Seele. E‘xf ist nicht bereit, etwas vor-
zudenken; er trédumt in seiner Seele den Wehrheitstraum der Welt,
der ein hinter der Weisheit der Welt als Wahrheit gedachter nach-
tréglicher Trau.m ist. 5o Fpimetheus. B Prometheus auf der anderen
seite ist der amiareﬁ Finseitigkeit hingegeben. Er steht da als
derjenige, der nichts wissen will von dem Nachdenken der Weisheit.
Er will nur von demjenigen wissen, was in der Seele des Menschen
selber aufspriiht, um es zu verwirklichen, ™ Des echten Mannes

wahre Feier ist die !Eat“; das ist Prometheus'Aussphuch. 50 sehen

wir die beiden Gegensitze: den Fpimetheus, den Nachdenker, und
rometheus, den Vordenker. Des driickt Goethe in seiner Pando-
a schon in der Scenerie aus. Da haben wir auf der einen Seite

wir durch Menschenarbeit zustande gebracht. Es ist swar roh, aber

a3 'd |

fde s. dass es nirgends trigt den Charakter der Natur, niol

des Prometheus. Alles was da aufgebaut ist, sehen

r




Menschenwe rk 8teht

@8 VOor uns da, Dagegen tritt uns dasjenige,
was auf der Seite des Epimetheus ist als

bildend seinen Wohnsitz,
entgegen als Jzensrie

» herausgenommen asus den schinen Cestaltun-

gen der Natur, sus iJeéllen der Natur dusammengestellt, und sich

fortsetzénd in @ine wunderbare Landschaft. Wir sehen selbst darin

susgepragt das Nachdenken iiber die Natur una das sich Einrichten

80, dase man nachlebt dasjenige, was draussen vorgelebt ist. 4Als

vollige Gegenstitze in bezug auf das Wahrheitsstreben erscheinen
uns Epimetheus und Prometheus., In der griechischen Sage wird uus
erzéhlt, wie Zeus sich réchen wollte fir die Tat des rrometheus,
dass er ein Frauenbild herstellen liess., Sie sollten den Menschen
bringen Gaben aus der Welt des Zeus. Prometheus weisgt sie zu-
riick, Epimetheus nimmt sie an. Die Uage erz&hlt, wie nun diese
Pandora, die durch die Gotter hergestellte Frau, ein K&stchen
ffnet, und wie dsa herausfliegen die Glter, die den Menschen ei-
gentlich elend machen. Nur ein Gut bleibt darinnen; die Hoffnung.
Damit sehen wir, dass auch in der Sage die Pandora etwas zu tun
hat mit _é_jm.j—enigon. was flir das menschliche Geschlecht der Ver-
gangenheit angehdtrt. Von der Zukunft hat die nachdogkando Mensch-
heit von der Pandora nur dia Hoffnung. 7as sie sonst hat, wodurch

die Menschen sich einrichten kannm, das ist liberkommen aus der
enheit. Diese Pandora tritt bel Goethe auch auf, als die

‘ mm@hﬂﬂh Aber wir sehen gansz klar, dass Goethe
o M#Muo. was Gussere Handlung ist, in eine gei~-
e m m;mmnu Seele des Emmtum
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und sehen sie verbunden die Pandora, 4. n in

“pimetheus lebt dasjenige, was da

der Welt als welsheit

sle Personifiziert ist. Fr filhlt 8lch unbefriedigt und schwaeh
»

dann lésst im weiteren Verlauf des Dramas Goethe den Prometheus

den Bruder, dem Epimetheus gegenlber treten. Da schwirmt Epime-

theus von der angebeteten Pandora, von der allbegabten Pandora.
Goethe zeigt uns, dass ihm durchleuchtet durch diese Gestalt die
ieltenweisheit, die Weltenwelsheit aber, wie sie vom Menschen im

Nachdenken erfasst wird. Wie ist diese nachgedachte Weisheit?

Abstrakt, unschdpferisch ist sie, unproduktiv. Denken Sie sich
einmal, wie wir in der Seele vereinigen kinnten alles Wissen iiber
die gesamte Velt, sber unproduktiv, =imx whre dieses Wissen, wenn
e8 nur ein nachgedachtes wire. Wie etwas, das mit der ganzen Vel-
tenweisheit begabt ist, aber unproduktiv ist, so ist die Gattin
des Epimetheus, so ist Pandora. Prometheus, der keinen Sinn hat
fiir diese Pandora, tritt dem Epimetheus gegeniiber,; wahrend Epi-
metheus sch#iirmt von dem herrlichen Haare der Pandora, schwiarmb

| davon, wie der Fuss sich so schin bewegt, da sagt Prometheus:

E " 0, ich weiss, wie das zubereitet ist......

i So ist bei Pandora etwas liechanisch-zusammengestelltes, etwas
was nicht in die Tat Ubergehen kenn, etwas, wogegen er geltend
macht seinen Spruch "Des echten Mannes wahre Feior ist die Tat".

Nun zeigt Goethe, wie entsprossen sind aus der Ehe zwischen Epi-

theus und Pandora Elpore und Epimeleia: Die Hoffnung und die
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Vorsorgliche. Die Hoffnung ist dasjenige, was das Nachdenken
8ich allein in bezug auf die Zukunft wahren kann. Derjenige,

der ein vordenklicher Mensch iV, sieht das in der Wirklichkeit

entstehen, was er gedacht hat; derjenige, der ein nachdenkender

Wengoh ist, kann sagen: Ich erwarte von der szukunft, dass dieses
oder jenes geschehe; denn es geht nicht von ihm selber aus was
geschehen 80ll, Auf der anderen Seite steht Epimeleia, die an-

dere Schwester da, die die Behiitende des Vergangenen ist. Auch

Prometheus, der der eigentliche Pfleger der menschlichen Ichheit
ist,hat einen Sohn. Aber schon im Sohn sehen wir die volle Ein-
seitigkeit des blossen Ichstrebens. Er will nun nicht mehr schaf-
fen, denn das h#&lt nicht an, was sich als einseitiges Ichstreben
nicht ergiinzt durch Weisheit. Bel Prometheus 1st dieses Ilchstre-
ben noch 80 vorhanden, dass es das ganze Wesen des Prometheus
durchzieht. Im Sohn zeigt es sich so, dass es zu gleicher Zeit
geine schédliche Seite zeigt. Der Sohn ist nicht bloss Hervor-
bringer, sondern Genieser dessen was da ist. Dadurch ruft er

Streit hervor. Er verwundet sogar mit Streite diejenige, die das

Daseiende behiitet: Hpimeleisa, die Tochter des Epimetheus. S0
stehen die Krufte der menschlichen Seele, die nachdenkenden und }

die vorﬁankondon in diesem Goethe'schen Drama einander gegentber.

e e
e —
—_— "

Und wie im Drama die einzelnen Personen handeln, so geschieht es

in der Seele. Und so, wie durch die Geisteswissenschaft der muhg
swischen beiden Kraften der Seele,

m ﬂlunm.a hervorbringen kann




der Goethe'schen Pand oe-

ra. Goethe zeigt uns, wie dann zuletzt durch das susammenwirken

der beiden Strimungen das wahre Heil des iMenschen entsteht. Und

Goethe zeigt uns auch, wie dasjenige, was er da dargestellt hat,
bei ihm ein reifes Entwickelungsresultat ist. Da blickte Goethe
zurick auf jene Zeit, in der er bloss einseitig die Prometheusna-
tur in sich selber ausgebildet hatte. 1774 hat der gewiss schon
mit allen Goetheanlagen ausgestattete, aber noch Jugendliche un-
reife Goethe in seinem damaligen "Prometheus" diese einseitige

Prometheuswahrheit als seine Ueberzeugung ausgesprochen, und sie

mit
stromt uns da entgegen. Und wenn wir auch heute/einer gewissen

Selbstbefriedigung hingewiesen finden auf diesen jugendlichen
"Prometheus", als wenn er uns den ganzen Goethe gébe, dann miigsen
wir sagen: das ist nur eine einseitige Ausprigung Goethe's selber.
Goethe ist nicht stehen geblieben bei dem Vordenken,; er fligte hin-
zu aus seiner reifen F’rkennt:nis das Naohdenken. Nein, nicht bloss
das Vorgedachte, nich?® bloas das, was ablehnt alle Weisheit, nicht
nur das Vordenkende, das alles Nachdenkende abweist, sondern das
Zusammenfliessen beider allein kann die Wahrheit begrinden. Das
soethe in seiner Jugend auf einseitigem Standpunkt gestanden hat,

E: Eﬂg noch entnehmen aus etwas anderem. Wer erinnert sich
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» WO Faust draéngt,

nicht an das Wort B8R im ersten lell des Maust

die Bibel zu Ubersetzen? Da sehen wWir, wie Faust an die Bibel

herantritt und dag richtige Wort " Im Anfang war das Wort " er-

set " :
zen will durch ein andereg: " Im Anfang war die Tat ". Dies

will er mehr in die Bibel hineintragen als Junger liensch; das

war nicht Goethes letzte Meinung. ¥8 sollten aufhiren die Menachen‘,

darinnen den ganzen Goethe zu sehen. Goethe hat in der Jugend die-

sen “rometheusstandpunkt wohl gepflegt, aber er hat sptiter deute
lich gezeigt, wie er darfiber hinaus geschritten ist, wie er wuasste
spdfer, dass zu demjenigen, wasg vorgedaahte ifat ist, um den lMen~-
schen gesund zu entwickeln, das wort, d. h. der Abglanz, der von
den TWeltengeistern der Welt eingeprigten Weisheit treten muss.
Daher fiigt Goethe in seiner Pandors sus seiner Totalitat heraus,
seinen Jjugendlichen Standpunkt erweiternd hinzu: " Gleich vom
gimmel senkt mimk Wort und Tat sich segnend nieder; Gabe senkt
8ich, ungeahnet vormals", d. h. er meint ungeahnt von ihm selber
vormals, da er noch geglaubt hat, das Johannes Fvangelium an die-
ger Stelle verbessern 2zu missen, die Stelle: "Im Anfang war das
Wort" ersetzen zu miissen. Durch: "Im Anfang war die Tat". Tat
wird flir Goethe das Wort, das ausdriickt den Charakter des Vordenke
lichen, Wort das andere, die aufleuchtende Weltenweisheit. Daher
gagt Goethe in Pandora:" Was zu wilnschen ist, ihr unten flUhlt es,
was zu geben ist, die wissens droben; gross beginnet ihr Titanen,
aber leiten zu dem ewig Cutem, ewig Schinen, iat der Gotter-Werk;
m lasst gewéhren. " So erginzt Goethe selnen jugendlichen Pro-

in der richtigen, harmonischen Weise durch den




Innern.

Die Wahrheit haben Sie erkannt sgls Frzieherin heute

des Menschen. Sie haben gesehen, dass die wahrheit

liches ist ungd zugleich etwas

etwas Persidne

Unparsﬁnliahaa; etwas, was den

llenschen zum Ichmenschen macht, und etwas was Wiederum das Ich

mit allen anderen Wesen zusammenfihrt. Sie haben gesehen, dass

das Ich auf seinen zwei seiten so stark ist, dass es noch auf

der einen Seite seinen selbstlosen Charakter im epimetheusg'schen

fahrheitselement, .und auf der anderen Seite seinen selbstischen

Charskter im.}?romethe:ué Charakter asusprégt; und Sie hsben ge-
sehen, dass es mdglich igt, Harmonie zu stiften zwischen beiden
in der geisteswissenschaftlichen wahrheit, die die beiden umfasst,
die den Willen hinauffiihrt zur Weisheit, die die Weisheit herun-
terfuhrt und als Licht gelten lésst, zu durchleuchten den WFillen
selber. S50 sehen wir, dass die Wahrheit zwar auf einer Mittelstu-
fe nachgibt dem starken Menschenich, dass sie aber in ihrer Vollexn
dung doch wiederum die grosse Hission erfiillt, das Ich immer

hther und hther zu gestalten. Die Wahrheit hat diese Mission, die
;rﬁanta

FErzieherin des menschlichen Ich zu sein. Zu gleicher Zeit

gur starken Innerlichkeit im Vordenken zu flihren und zur starken
Selbstlosigkeit im Nachdenken. So ist die Wahrheit diejenige
: 4 . MM:M die stiarkste !ission hat, welche das Ieh von stufe

auffihrt, die Seele immer vollkommener und vollkommener
ianhe wir an dem Standpunkt, den Goethe selber ge-
" nen hat, nichtachtend irgendeine
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frithere Stufe, hinzufigend dag notwendige

Epimetheus Flement dem
Prometheus Flement,

Und ein wirkliches

Vorbilad @ines nagch vahr-
heit strebenden Jenaohan

80 intim belausahan, WO Wir ruhig zugeben: gerade dadurch, dass
wWir sehen, er ist immer reifer ung reifer geworden, dadurch kdn-

nen wir uns an ihm hinaufranken; dadurch ist er der Grosse,

uns zeligt die hoffnungsvollen vege im W

der

‘ahrheitsstreben. Und da

fiihlen wir dieses Streben so ln uns, dass es uns mit gesunder

Eraft in uns, dass es uns ST&rker macht und selbstloser. Wir

fdhlen, dass dagegen verstummt Jener Satz, der da sagen will, die

wahrheit hinge bloss vom Standpunkt‘ ab. Wir fiihlen uns stirker

und stérker, selbstloser und Selbstloser. Dann aber auch wiede-
rum nehmen wir diesen Goethe und lassen eine andere otimmung Uber
uns kdmmen. Bei allem Xrnst des Wahrheitsstrebens darf uns nie-
mals jenes andere gesundende Flement erlessen, dasg uns sagt:

" Wenn du auch geglaubt hast, irgendeine Stufe der Wahrheit er-
reicht zu haben, irgendetwas erkannt zu haben, vermdge es auch,
@ir auf der anderen Seite zu sagen: Du musst auch iliber dasjenige,
woriber du glaubst schon entschieden zu haben, den Willen haben,
zu forschen; du musst dir keiner Wahrheit gegenilber sagen, dass

8ie gang uafehlbar sein kinnte,;, du musst streben, selbst in Dbesug
auf das jenige, was du als Wahrheit schon erkannt hast su glauben,
~ du kdnntest sie nooh in viel wahrerer Gestalt vor deine Seele
mﬂlu lassen. Wenn wir auch Brnet und Wiirde filhlen im Streben

mmu go fithlen wir auch mit einem ernsten, wiirdigen
s!f
,&' *-“‘*‘ ' ' m mmn Seite wiedsrum nm um k&
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- impfen kinnte, da sein muss; so filhlen wir auch das Andere,

das Goethe immer sagte, wenn er in Gefahr war, die eine Wshr-

heit zu fest zu halten: 0O, das Nachgedachte kinnte nur ein Trug
sein, das Vorgedachte kinnte etwas sein, was sich nicht 'auatﬂhr- :

bar zeigt. Ja, fihlen wir auch das als fortwihrend korrigierend

ungseren Wahrheitshochmut, als anspannend dennoch Frnst und Wirde
unseres Wahrheitsstrebens! fihlen wir das Goethe Wort:
" Ganz und gar bin ich ein armer Wigcht,

Denn meine Tréiume s8ind nicht wahr

Und meine Gedanken geradeynicht.”

wenn wir das fiihlen kdnnen, dann werden wir gurecht kommen ge-

genliber unseren hohen Idealen, gegeniiber der VWahrhelt.




